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I objeto de este articulo es la dimen-
sién visible y juridica de la Iglesia,
esto es, los “modos de presencia” que la
Iglesia asume respecto de su organizacion
interna y de su misién. El lector com-
prendera la dificultad de semejante come-
tido, cualquiera que sea la perspectiva
que se adopte. La dimension institucional
de la Iglesia es una de las mas complejas
“cuestiones disputadas”, tanto desde la
exégesis, como desde la historia y la teo-
logia sistemdtica. Complejidad que
aumenta con el desafio ecuménico y la
moderna critica social a las instituciones.
No podemos tratar en pocas paginas
cada una de esas dimensiones del proble-

ma'. En armonia con el tema del

* Profesor de Derecho.

' Para un estudio de la institucionalidad desde su fun-
damentacion biblica, desde su evolucién histérica y
desde la sociologia de las instituciones, cf. J. A. ESTRA-
DA, Iglesia, jinstitucion o carisma?, Salamanca 1984,

MANUEL ARROBA CONDE™

monografico, nos limitamos a la Iglesia
Local?, como estructura esencial que
hace presente la realidad “Iglesia”, reco-
rriendo algunos de sus aspectos organi-
zativos y prestando atencién a las exi-
gencias que derivan de los “signos de los
lugares”. Pero nada de ello se compren-
deria sin reflexionar sobre el fundamento
mismo de la institucionalidad.

Fundamento misional de las
instituciones eclesiasticas

Para situar ¢l tema en tiempos cerca-
nos, basta referirse a las tesis de R. Sohm
(1841-1918) sobre la incompatibilidad
entre ley e Iglesia, y a las reacciones sus-
citadas entre los estudiosos de la eclesio-

* Para una vision interdisciplinar (biblica, histérica,
teoldgica, canonistica, ecuménica) del concepto de
“Iglesia local”, ¢f. LEGRAND-MANZANARES-GARCiA
(edd.), Iglesias locales y catolicidad, Salamanca 1992.
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logia, catélicos y protestantes. Sin entrar
en detalles, podemos decir que los tedlo-
gos se esforzaron por “desjuridicizar” la
eclesiologia, asumiendo con mayor luci-
dez la tension existente entre “ley y gra-
cia’, “ley y Evangelio”. La tltima refle-
x10n que la Iglesia ha hecho sobre si
misma, y que conocemos como “eclesio-
logia conciliar”, es fruto de ese camino
de desjuridizacion’.

Pero lo que mas nos interesa subrayar
es que, junto a la evolucién de fa eclesio-
logia, en la canonistica surgi6 la “teo-
logia del derecho”. Aunque no es un
concepto univoco, podemos utilizarlo
para referirnos a los esfuerzos realizados
en los ultimos cuarenta aflos por encon-
trar una mejor fundamentacion de las
instituciones eclesiales y del derecho
canénico. Como ocurre en el campo
teologico, también en el ambito de la
ciencia canonica existen diversas escue-
las, surgidas en torno al Concilio; aun
con orientaciones diversas, todas tienen
la pretension de justificar sus propuestas
de fundamentacion del derecho canonico
en la eclesiologia del Vaticano IT".

Se trata de una pretension complicada.
El Concilio evito el lenguaje juridico y
prefiri6 el lenguaje teoldgico para expre-
sar la realidad de la Iglesia, describiéndola
como Misterio, Sacramento, Pueblo de
Dios, sin utilizar el concepto de “sociedad
perfecta”, al que en otros tiempos se

* Sobrepasa nuestros objetivos el matizar estas afirma-
ciones; no pretendemos ignorar las tensiones y las formu-
las de compromiso a las que llegaron los padres concilia-
res, y que hacen dudar de la existencia de una unica
“eclesiologia conciliar”. Tampoco queremos decir que el
concilio haya logrado siempre evitar cl lenguaje juridico.

* Sobre las escuelas, cf. C. REDAELLL, I/ concetto di
diritto della Chiesa tra Concilio e Codice, Mitan 1991,
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recurria para fundamentar su dimensién
juridica. Se dice con razon que la del Con-
cilio es una “eclesiologia de comunion”,
contrapuesta a la precedente eclesiologia
piramidal y juridicista. Pero esta contrapo-
sicion se interpreta a veces de forma sim-
plista, deduciendo de la tension entre “ley
y gracia” la libertad de la Iglesia frente a
cualquier forma de normatividad. Y no
cabe duda de que la comunidad eclesial,
tanto en su configuracién como en su
mision, debe ser testimonio de la libertad
evangélica y un reclamo constante contra
toda forma de legalismo religioso.

Ahora bien, seria un error interpretar
los titulos eclesiologicos (Misterio,
Sacramento, Pueblo de Dios) pensando
en entelequias abstractas, hipotizando
una esencia atemporal de la Iglesia,
ajena al devenir historico y a la pro-
blematica de los lugares donde esta
inserta. Si la eclesiologia quiere ser una
reflexién critica sobre como la Iglesia
vive la fe y desarrolla su misién, no
puede prescindir de los modos concretos
en los que se manifiesta y traduce ese
camino. Esos modos concretos tienen
naturaleza juridica. Por ello, las dimen-
siones carismatica e institucional son
contemporaneamente, y no respectiva-
mente, realidades divinas y humanas.No
cabe pues confundir los conceptos de
“derecho™ y “ley”, ni es correcto deducir
de la contraposicion entre “ley y evange-
lio” la irrelevancia de la estructura insti-
tucional de la Iglesia.



Como comunidad de hombres, segui-
dores de Jesus, la Iglesia repite el camino
de la encarnacién trazado por su Maestro,
dotandose de estructuras aptas a cumplir
con fidelidad su cometido liberador. En
sociologia se duda de la viabilidad de la
critica y de la libertad sin base institucio-
nal, planteando la necesidad de “institu-
ciones de segundo orden’. En la teologia
se llega a afirmar que el problema del
ejercicio de la libertad dentro de la insti-
tucion eclesial es secundario respecto al
otro mas radical: hacer posible que la
Iglesia sea toda ella una institucion cuya
razdn de ser es la promocidn de la liber-
tad, segun el Evangelio®. En el emperio
por legitimar un orden institucional de
estas caracteristicas, cada escuela
canonistica propone su propio camino.

Para algunos, la via mas eficaz es com-
pletar la desjuridizacion de la teologia pro-
cediendo a una teologizacién del derecho,
cuyo fundamento residiria en la estructura
sacramental de la Iglesia. Palabra y sacra-
mento son respectivamente “norma fidei”
y “norma communionis”, referencia obli-
gada para interpretar las instituciones y
leyes eclesiales. La riqueza epistemologica
de este planteamiento es evidente’. Sin

* Cf. H. ScHELSKIL, (Se puede institucionalizar la
reflexion permanente?, en J. MATTHES, Infroduccion a
la sociologia de la religion I, Madrid 1971.

* Cf. 1. B. Met1z (cf.Teologia del mundo, Salamanca
1971, 175 ss.) que aplica a la Iglesia la teoria de las ins-
tituciones de segundo orden y propone definirla como
institucion portadora de la libertad critica.

" La propuesta es de la llamada “escuela sacramental”,
surgida en los afios cincuenta en torno a K. Morsdorf, y
que tiene como exponentes principales a sus discipulos
E. Corecco v A. Rouco VARELA (de este dltimo, cf. £/
estatuto ontologico v el estatuto epistemologico del
derecho canonico. Notas para una teologia del derecho

embargo, desde el punto de vista her-
menéutico, semejante modo de proceder
puede conducir a la “mistificacion” del
derecho y al olvido de la logica inherente
al fenomeno juridico como fenémeno
humano, social e intrahistérico. No todas
las estructuras y normas positivas, existen-
tes en la Iglesia, tienen caracter salvifico-
sacramental, aunque todas estén subordi-
nadas a prestar ese servicio en la historia.
La conversion de lo salvifico en normas
canonicas puede no ser correcta o quedar
anquilosada ante el dinamismo de la histo-
ria misma. Por ello, la teologizacién del
fenomeno candnico puede oscurecer la
distincion entre “derecho” y “ley”, con el
peligro (aun mas grave) de ignorar la ten-
sién entre ley y evangelio®,

Otros asumen ldgicamente la Revela-
cién pero proponen prescindir de la teo-
logia, como ciencia que la estudia, y reivin-
dican la autonomia del fenémeno juridico.
Las instituciones tienen su justificacion
ultima y Unica en la naturaleza social de la
[glesia, y no cabe someterlas a otro criterio
que el de garantizar el “orden”. El “ordena-
miento” candnico no habria de ocuparse de
todos los factores que estructuran la comu-
nidad eclesial, sino solo de los que tienen
relacion con la concordia y la justicia en la
comunidad’, promoviéndolas con los ins-

canonico, en OTERO-BLAZQUEZ (ed.), Panorama actual

de la teologia espaiiola, Madrid 1974, 452-477).

* Sobre las consecuencias a las que lleva la confusion
entre lo teologico y lo candnico respecto de la dos “nor-
mas bases” (Palabra y Sacramento). cf. J. M. CASTILLO,
Teologia para comunidades, Madrid 1990. 225-234.

" Esta es la orientacion de la “escuela de Navarra”,
dirigida por el Opus Dei, cf. A. DE LA HERA, /ntroduc-
cion a la ciencia del derecho candnico, Madrid 1978.



trumentos tipicos de la técnica normativa.
Ventajas ¢ inconvenientes de este plantea-
miento se descubren por contraposicion al
anterior. Pero la justa aspiracion por afron-
tar las instituciones con suficiente técnica
juridica y la delimitacion de su finalidad
mas propia (el orden justo), no pueden ser
pretendidas en la Iglesia de forma absoluta.
El principio de comunion, no significa
tanto “communis unio” sino sobre todo
“cum munia”, esto es, tener participacion
en algo con otros®. Y ese “algo” esta en
relacion directa con la dinamicidad vital
del Cuerpo de Cristo a través de los caris-
mas. Para garantizar el orden, estos autores
insisten en que el carisma fundamental es
el ministerio jerarquico, pues del reconoci-
miento de la jerarquia dependen los demas
carismas. De ese modo, la pretendida auto-
nomia de lo candnico reposa en un presu-
puesto teoldgico parcial, que condiciona
todo el planteamiento y termina por teolo-
gizar “los hechos consumados”. Ello agra-
va aun mas el riesgo de ignorar la tensidn
entre ley y evangelio, acentuando la preva-
lencia de la ley y de la norma positiva.

Existe una tercera forma de entender el
derecho canonico", que reconoce las reci-
procas influencias entre la teologia y el
derecho, pero propone una sana desteologi-
zacion de éste ultimo. Las estructuras y

v Cf R. RWEYEMANU, Communio-koinonia. De iuris
ratione et Ecclesine organica constitutione in doctrina
Concilii Vaticani 1f, Roma 1986, 84-85.

" Quizas sea excesivo hablar de “escuela” para referirse
a los canonistas vinculados a la revista Concilium; sus
planteamientos comunes me parecen los més adecuados
para la fundamentacién del derecho canonico. Entre los
espanoles, la obra mas completa es la de T. JIMENEZ URRES-
T1, De la Teologia a la Canonistica, Salamanca 1993.
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modos de presencia asumidos por la Iglesia
no pueden entenderse sin tomar en serio la
mediacion historica, los signos de los tiem-
pos y de los lugares, discernidos a la luz
del Espiritu y sometidos a la decision
humana. Se necesita dar una explicacién
teologica de los hechos consumados, pero
sin absolutizar o teologizar los comporta-
mientos candnicos de la historia. De lo
contrario, se caeria en una vision occiden-
talista de la eclesiologia y del derecho; por
ello, hay que redescubrir la “relatividad” de
lo canénico, en el tiempo y en el espacio.

Desde mi punto de vista, este camino
es factible revalorizando el concepto de
misidén, como fundamento radical del
derecho. La mision determina las institu-
ciones de la Iglesia, que se estructura en
funcién de la construccién del Reino en
el mundo. Sus “modos de presencia” son
inseparables de ese objetivo tltimo:
hacer presente el evento de salvacion del
que es portadora. Su realidad juridica se
presenta desde los origenes (mandato
prepascual y postpascual) como “norma
missionis” y como tal hay que entender
todo cuanto los apostoles y el Espiritu
Santo creyeron oportuno establecer. La
“norma missionis” se traduce y se distin-
gue en “norma fidei” (el anuncio de la
posibilidad de participar en la victoria de
Cristo aceptando con fe su Palabra) y en
“norma communionis” (la participacion
efectiva en la muerte y resurreccion a
través del Bautismo, recuperando la
union con Dios en la comunion con los
hermanos que tienen la misma fe). La
“norma missionis”, en su doble vertiente



de “norma fidei” y “norma communio-
nis”, es punto de referencia para enjui-
ciar las sucesivas “contaminaciones’ que
caracterizan la normatividad candnica.
La mision justifica el esfuerzo de
inculturaciéon que la Iglesia, inspirada por
el Espiritu, ha creido necesario hacer, en
el tiempo y en el espacio, para ser fiel a
su esencia salvifica. La fidelidad al Espi-
ritu exige el respeto del derecho; pero
mas que un instrumento de “orden” o
“control”, el derecho y las instituciones
candnicas necesitan ser controlados, esto
es, constantemente evaluados seglin los
tres criterios que derivan de su naturaleza
misional: su coherencia con el evangelio,
su eficacia apostélica, su correspondencia
con las necesidades de los fieles y de la
sociedad. La revalorizacion del funda-
mento misional de las instituciones per-
mite al canonista tener una vision sobria
de la estructura de la Iglesia visible, vin-
culante solo en sus lineas esenciales; al
mismo tiempo, la centralidad de la mision
salvifica consiente un acercamiento dina-
mico a las estructuras y normas canoni-
cas, para hacer posible la revision y aco-
modacion, sin perder su naturaleza juridi-
ca. Ante las necesidades cambiantes y
heterogéneas de las diversas realidades
pastorales, no basta asumir una postura
subjetiva abierta y respetuosa de la accion
libre del Espiritu. Es necesario que dicha
apertura se traduzca institucionalmente,
segun ¢l principio “ius sequitur vitam”.

La Iglesia Particular: estructura
esencial y organizacion

Estos presupuestos permiten distinguir
en la Iglesia visible, las estructuras esen-

ciales y las meramente organizativas,
conscientes de la mediacion de 1a historia,
como “historia de salvacion”. La Iglesia,
como acontecimiento histérico-salvifico,
no comenzo solo en Jerusalén, sino que
experiment6 adhesiones concomitantes en
Judea, Samaria, Antioquia, hasta los con-
fines de la tierra (Hch 1, 8). Hay que des-
cubrir el significado juridico de esta cir-
cunstancia, respetando el dato teologico:
en cada lugar se hace visible el mismo
misterio de salvacion; “a pesar de las dis-
tancias geograficas, culturales y linguisti-
cas, todos los creyentes en Cristo forman
un sélo Cuerpo™®.

Se establece pues distincion y conti-
nuidad institucional entre la Iglesia que
manifiesta el mismo misterio de Cristo en
un determinado lugar y la Iglesia en su
conjunto. Seria inexacto, histérica y
teologicamente, comprender la Iglesia
particular como hecho posterior o secun-
dario, como simple distribucion geografi-
ca del pueblo de Dios, de cuya suma o
confederacién resulta la Iglesia Univer-
sal. La Iglesia particular, respecto de la
Iglesia universal, es una estructura esen-
cial y no solo organizativa, una “portio
populi Dei” que expresa plenamente la
catolicidad de la Iglesia, segun el nuevo
testamento y la tradicion patristica. La
eclesiologia postridentina y el cédigo de
1917 habian oscurecido su consistencia,
favoreciendo la uniformidad y la “centra-
lizacion romana”. Pero la eclesiologia del
Vaticano II permite superar esa perspecti-

* A. LONGHITANO, Le chiese particolari, en Il codice
del Vaticano II. Chiesa particolare, Brescia 1985, 16.
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va, pues presenta la Iglesia como Pueblo
de Dios (LG 9), reunido en torno a la
Eucaristia (LG 11a), que anuncia la Pala-
bra de salvacién en un determinado lugar
(LG 13), en comunion con las demas
comunidades dispersas sobre la tierra,
convergentes a través del ministerio de
los obispos que las presiden, unidos entre
si y en comunién con Pedro, mantenien-
do el afecto colegial (LG 22-23)". En la
constitucion con la que promulgaba el
codigo (Sacrae Disciplinae Leges), Juan
Pablo II aludié a las relaciones entre la
Iglesia Universal y las Iglesias particula-
res como uno de los elementos innovado-
res de la eclesiologia conciliar que deben
informar la interpretacién y aplicacion
del nuevo derecho canonico.

En el concilio, por tanto, la eclesio-
logia de comunion se concretiza en la
“communio ecclesiarum”: el tinico pueblo
de Dios esta constituido por seres huma-
nos diseminados por el planeta, reunidos
en muchas formas particulares en las que
se realiza plenamente la realidad eclesial
(LG 23). El ¢. 368 afirma que la Iglesia
catolica una y Unica existe “en” y “desde”
las Iglesias particulares; y el ¢. 369 reitera
que en la Iglesia particular esta verdadera-
mente presente la Iglesia de Cristo, una,
santa, catdlica y apostolica. La Iglesia
universal no tiene una existencia concreta
propiamente hablando sino en las iglesias
particulares™; afirmar que la Iglesia local

" Cf. P. AMENTA, Chiesa particolare e Sinodo, Roma
1996, 7.

“ La actual constitucion sobre la curia romana, PAs-
TOR BoNUS. utiliza una terminologia ambigua, que hace
pensar en la Iglesia universal como algo distinto, no sélo
de la Iglesia de Roma sino de la comunioén entre las igle-
sias locales, c¢f, J. H. PROVOST, La constitucion Pastor
Bonus, en Iglesias locales ... (cit. not. 2), 341 ss.
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es sujeto del acontecimiento salvifico de
Cristo, obliga a conocer su estatuto y su
“personalidad juridica”.

En un derecho, como el canonico, la
nocion de sujeto y de persona juridica se
entienden en analogia con el misterio trini-
tario, que da origen a la Iglesia: una auto-
nomia abierta a Ia relacion, esto es, una
esfera de responsabilidad que se distingue
de las otras personas juridicas (Jas demas
Iglesias particulares), pero que no se
entiende adecuadamente sino en relacion a
ellas. La autonomia tiene su fundamento
en la plena manifestacién del aconteci-
miento de Cristo que se realiza en cada
Iglesia particular, en su especifica expe-
riencia de la fe y en la necesidad de asumir
su responsabilidad misionera como sujeto
en la “mediacidén” de la salvacion. La auto-
nomia se debe traducir en identidad res-
pecto del culto, del patrimonio teoldgico,
de la disciplina y de las relaciones con el
mundo. Por su parte, la comunidn se fun-
damenta en la relaciéon con las otras Igle-
sias, junto a las que realiza la unidad del
misterio de Cristo; también la comunidn se
debe traducir en iniciativas que garanticen
la solidaridad entre las Iglesias, la tutela de
Ja unidad en la fe y en el testimonio®.

Una vez asentado que la Iglesia parti-
cular no es un “modo de presencia” entre
tantos, sino un modo esencial en la mani-
festacion de la comunion universal
(comunion “ad extra”), nos interesa ahora

15 Cf. A. LONGHITANO, 0. ¢. (not. 12), 24-25.



indicar sus elementos institucionales
(comunidén “ad intra”). Sin invadir cam-
pos de otros articulos, nos interesa subra-
yar que el fundamento misional al que
nos hemos referido, enriquece el concep-
to de “comunidn organica”, correcto en si
mismo, pero insuficiente si la organicidad
se entiende como un principio regulador
del orden comunitario, polarizado en el
presupuesto teologico de la estructura
ministerial™. Es necesario asumir una
perspectiva equilibrada desde la “norma
missionis” (junto a la “norma fidei” y la
“norma communionis”). De lo contrario,
se “canonizaria” solo una de las dimen-
siones eclesioldgicas, marginando las
otras o, en el mejor de los casos, “teolo-
gizandolas”, reduciéndolas a un reclamo
tedrico sin repercusiones juridicas.

En el ¢c. 369 se establecen los elemen-
tos constitutivos de la didcesis, paradig-
ma de la Iglesia particular; “una porcién
del pueblo de Dios confiada al cuidado
pastoral del obispo, con la cooperacion
del presbiterio, reunida en el Espiritu
Santo mediante el Evangelio y la Euca-
ristia”. Esos elementos hacen posibles, en
la Iglesia particular, las propiedades esen-
ciales (una, santa, catolica y apostolica).
La estructuracién juridica debe respetar
todos los elementos, sin marginar ningu-
no, ni establecer prioridades entre las pro-
piedades esenciales. La estructura minis-
terial (obispo y presbiterio, que manifies-
ta la “apostolicidad™) es inseparable (en
el canon) de la “reunion de la porcidn de

" No es éste el caso de la const. ap. Vita Consecrata n.
31, que utiliza el concepto de “comunién orgdnica”,
citando los documentos conciliares y magisteriales {en su
nota 59), para explicar las relaciones entre las diversas

formas de vida en la Iglesia, afirmando su origen comin
(los dones del Espiritu) v su radical igualdad y dignidad.

pueblo de Dios en el Espiritu Santo
mediante la palabra y la eucaristia”.

La referencia a la accion del Espiritu,
en el marco de la eucaristia (“norma com-
munionis”), donde se proclama la palabra
(“norma fidei”), hace problematica la
dimension juridica de la Iglesia local,
pues la Iglesia inicia en Pentecostés,
como acontecimiento liberador (sustitu-
yendo al recuerdo del acontecimiento del
Sinai) y como acontecimiento de comu-
nion (sin barreras lingiiisticas). La “norma
missionis” es liberadora y constructora de
comuniéon. Ademads, la historia nos enseina
que, en la Iglesia primitiva, celebrar la
eucaristia no era celebrar un sacramento
mas, entre los diversos instrumentos de
salvacion, sino actualizar y hacer visible
en un lugar el acontecimiento salvifico
(muerte y resurreccidén de Cristo), for-
mando en la diversidad de dones recibi-
dos del Espiritu la realidad unitaria del
Cuerpo de Cristo, manifestando en el
tiempo y en el espacio el destino escatolo-
gico del hombre'". Desde este horizonte
normativo de base, es necesario arbitrar
medidas juridicas capaces de realizar cada
una de las propiedades esenciales.

La “unidad” comporta la eliminacion
de cualquier discriminacién establecida a
partir de criterios socio-culturales. El
Espiritu capacita y obliga a superar divi-
siones de esa indole. Ello es indispensable
para una correcta celebracion de la euca-
ristia (1as advertencias de Pablo al respec-

" Recomiendo las sugerentes reflexiones de A. LONG-
HITANO (0. ¢. not. 12, 17-24), comentando la eclesiologia
eucaristica de Ignacio de Antioquia, en la que se inspira
el concilio (SC 41).
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to resuenan como verdadera “norma com-
munionis”) y para un eficaz desarrollo de
la misién. Pero la unidad en el Espiritu no
consiente abolir la diversidad de los dones
de naturaleza y de gracia, derivando en
uniformidad. Son necesarios cauces nor-
mativos capaces de reflejar la riqueza y
variedad del Cuerpo de Cristo. Ello supo-
ne reconocer la diversidad, evitando
imposiciones unilaterales, asumiendo las
logicas dificultades y conflictos que dicho
reconocimiento conlleva.

La nota de “santidad” est4 intimamente
relacionada con la proclamacién de la
Palabra en la Eucaristia, que no es un rito
preparatorio, sino un elemento que subraya
la iniciativa soberana de Dios, convocando
a su pueblo a la fe. Por ello, la Palabra
tiene valor normativo (“norma fidei”),
pues la Iglesia no se reune por iniciativa de
sus miembros ni para fines ajenos a la
mision. La Palabra no esta encadenada; su
eficacia salvifica supera la delimitacion de
competencias respecto de su comprension
o proclamacién. Sin desconocer el papel
del Magisterio, hay que garantizar juridica-
mente la participacion de todos en el
ministerio profético. De ello depende en
gran parte que la Iglesia Particular pueda
caminar en confrontaciéon continua con la
Palabra, sin confundir la inculturacion con
la acomodacidén a realidades que contras-
tan con el designio salvifico.

Ya nos hemos referido antes a la
“catolicidad”; en la Iglesia, uno mas uno
no suman dos sino que siguen siendo uno;
pero las potencialidades del misterio de
Cristo no se agotan en la Iglesia local. Es
necesario asegurar juridicamente la uni-
versalidad y solidaridad con las demas
Iglesias locales, reconociendo del papel
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primacial de la Iglesia de Roma, pero
implicandose, con “solicitud colegial”, en
el gobierno de la Iglesia universal.

La nota més problematica es la “apos-
tolicidad”, con su aneja estructura minis-
terial. En ese ambito es dificil evitar la
“teologizacion de los hechos canodnicos
consumados”. Y resulta compleja la
“canonizacion” adecuada de la eclesio-
logia de comunién. Del Espiritu proce-
den el carisma fundamental de la gracia 'y
los otros carismas dados para la edifica-
cion del Cuerpo de Cristo. Ha sido supe-
rada la concepcion cristomonista, que
partia de la diversidad y reconocia rele-
vancia estructural sélo al ministerio orde-
nado. En la concepcion pneumatica,
comunional y misional, es necesario par-
tir de la 1gualdad radical que da sentido a
la diferencia de funciones. Ambas nece-
sitan proteccion juridica. Al Obispo (y al
ministerio ordenado) compete presidir en
nombre de Cristo, discernir y coordinar
los carismas, garantizar la comunién con
las demas Iglesias locales y reclamar la
coherencia con el evangelio y la tradicion
apostolica. Pero la sucesion apostolica es
un servicio a la misién, que no puede
derivar en una asuncion de poderes, ejer-
cidos autdbnomamente'™,

El reconocido papel del laicado en el
triple oficio de Cristo y en la mision no
tiene apoyo juridico suficiente; tampoco
son claras las consecuencias juridicas
derivantes de la pertenencia de la vida
consagrada a la santidad de la Iglesia,

® Cf. A. LONGHITANO, 0. ¢. (not. 12), 22-23.



aun sin pertenecer a la estructura jerar-
quica. El ministerio ordenado, con el
obispo a la cabeza, tiene un papel funda-
mental en la comunidad, de la que no es
mera delegacion. Pero el origen divino
del ministerio no esta refitdo con una
mayor implicacién de la comunidad en la
designacion de los ministros. Y aunque
el ministerio no tenga su origen en la
comunidad, no puede ser ejercitado al
margen de ella. Si para laicos y consa-
grados, el ministro es punto de referencia
imprescindible, para el ministro es inex-
cusable respetar la accidén del Espiritu,
esforzandose por alcanzar la unidad, a
través del consejo y el consenso.

Los aspectos indicados en la norma
introductiva sobre la Iglesia particular (c.
369) no han tenido desarrollo adecuado
en los restantes cdnones. El cédigo man-
tiene una sistematica vertical, dedicando
el primer titulo a los temas referidos al
Obispo, el segundo a las agrupaciones de
las Iglesias particulares (Provincia ecle-
siastica, Metropolita, Concilio particular
y conferencia episcopal), reduciendo el
titulo tercero a los organismos internos
de cada Iglesia Particular (sinodo, curia y
consejo econdémico, colegio de consulto-
res, consejo presbiteral, capitulo de cand-
nigos, consejo de pastoral, parroquias).
La configuracién juridica de estos orga-
nismos es desigual, y no todos son cau-
ces de participacion adecuados a la ecle-
siologia misionera de comunion. Los
otros temas claves, que hemos indicado
analizando el ¢. 369, no han sido tratados
en esta seccidn sino en otras partes del
cddigo. Y hay que tenerlos en cuenta al
aplicar e interpretar el derecho vigente.

Repercusiones juridicas desde los
“signos de los lugares”

Pero el fundamento misional del dere-
cho impone algo més que la correcta apli-
cacion del derecho vigente (ius condi-
tum); se necesita una postura creativa (1us
condendum), que haga verdad el principio
“lus sequitur vitam”. Para la Iglesia parti-
cular, este principio supone profundizar
en su esencia, como acontecimiento salvi-
fico en un determinado espacio, incultu-
rando sus estructuras esenciales, para
manifestar de forma adecuada el encuen-
tro entre la Palabra de salvacion y la cul-
tura del lugar. Utilizamos el concepto
antropologico y sociolégico de cultura de
la Evangelii Nuntiandi: la forma compar-
tida de entender el mundo que existe en
un pueblo, que se manifiesta en un len-
guaje comun, en sus instituciones, tradi-
ciones y estilos de vida cotidianos (EN §).

LLa “norma missionis”, entendida
como “evangelizacion de las culturas de
la vida cotidiana”, responsabiliza sobre
todo a las Iglesias particulares, que “por
estar amalgamadas, no so6lo con las per-
sonas, sino también con las aspiraciones,
las riquezas y limites, las maneras de
orar, de amar, de considerar la vida y el
mundo que distinguen a tal o cual con-
junto humano, tienen la funcion de asi-
milar lo esencial del lenguaje evangélico,
de traducirlo al lenguaje que esos hom-
bres comprenden y, después, de anun-
ciarlo en ese mismo lenguaje” (EN 63).
No es problema semantico sino sustan-
cial, que abarca lo que se anuncia y el
modo en el que se presenta el mensaje.
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Ello incide en el “modo de presencia” de
la Iglesia Particular, en su dimension
juridica. Hay que afrontar con lucidez la
situacion planteada varias veces por los
episcopados de determinados paises, que
denuncian la fractura entre el derecho
candnico y la cultura de sus respectivas
Iglesias. El Espiritu vivifica las institu-
ciones (AG 4), por lo que no basta encar-
narse en la historia, sino hacer historica-
mente eficaz la actuacion de la mision,
con una base institucional adecuada.

Lo cierto es que el derecho candnico, a
diferencia de otros sistemas juridicos mas
estaticos, tiene recursos capaces de garan-
tizar la adecuacidn a las necesidades de
las personas y la insercion en los dinamis-
mos de la vida, de la historia y de las cul-
turas. En relacion a las personas destacan
las instituciones de la “dispensa” y de la
“equidad”, de las que ahora precindimos,
aunque son demostrativas del caracter
vinculante de la “salus animarum” como
“suprema lex”. Por su relevancia comuni-
taria, sobresalen las instituciones de la
costumbre y de la recepcion. La costum-
bre tiene valor, aun cuando sea contraria a
la ley (cc. 23 ss); se reconoce asi que el
comportamiento constante y coincidente
de una comunidad es capaz de crear dere-
cho y que, junto a la estructura jerarquica,
a quien compete la potestad legislativa, la
estructura comunitaria es algo mas que la
destinataria pasiva de las normas. La
recepcion, como “aceptatio legis”, es la
version juridica del “sensus fidelium”,
fundamental en la historia de la Iglesia.
En algunos canones (cc. 212, 750) se
apela a la autonomia y responsabilidad de
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los fieles. Pero costumbre y recepcién
estan recogidas en el derecho vigente con
excesiva timidez y en posicion dialéctica
con la estructura jerarquica.

Estos y otras instituciones juridicas
muestran una exigencia fundamental del
sistema canodnico: la necesaria “plausibili-
dad” de sus instituciones y disposiciones,
que deben mostrarse razonables. La coer-
cibilidad e imperatividad, tipicas de cual-
quier sistema legislativo, tienen connota-
ciones muy diferentes en la Iglesia, por
estar sustentadas, en Gltima instancia, en
la libre adhesion. Ademas, la estructura de
plausibilidad es presupuesto para la evan-
gelizacion de las culturas, que no consiste
en enriquecerlas con nociones nuevas,
sino en transformarlas, captando la natu-
raleza “cultural de la distancia que media
entre los esquemas de comprension de la
vida cotidiana y los esquemas en que se
estructura el modo de hacer presente el
evangelio””. Semejante mision se estd lle-
vando a cabo en aquellas Iglesias particu-
lares del tercer mundo que han sabido
estructurarse en su liturgia, disciplina y
apostolado, comprendiendo la unidad
desde la pluralidad. Las Iglesias enclava-
das en sociedades de larga tradicion cris-
tiana tienen menor creatividad. De ahi el
riesgo de ignorar que, también en sus
ambitos, la situacidn cultural es cada vez
menos compatible con los modos de pre-
sencia de la Iglesia, con sus estructuras de
plausibilidad, y con el conjunto de presu-
puestos que se requieren para captar la
validez del anuncio salvifico.

" A. TORNOS, Actitudes de los creventes v evangeliza-
cion de la cultura, Madnd 1992.



